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ҚАЗАҚТЫҢ ӘДЕТ-ҒҰРЫП ЗАҢДАРЫНДАҒЫ  
НЕКЕ КЕЛІСІМШАРТЫ ЖӘНЕ ДІНИ НОРМАЛАРДЫҢ  

КӨРІНІС ТАБУЫ

Мақалада дәстүрлі қазақ қоғамындағы әдет-ғұрып заңдарындағы отбасы мен неке құру 
мәселелері, сондай-ақ діни нормалардың әсер ету факаторы зерттеледі. Некенің мәні мен 
мақсатын әдет-ғұрып заңдары және мұсылмандық құқық тұрғысынан қарастырады. Неке 
қиюдың қазақ арасындағы ерекшелігі мен салт-жоралары, шариғат заңдарымен салыстыра 
отырып әсер ету деңгейі көрсетіледі. Неке келісімінің құрылу шарттары, жарамдылық 
шарттары, күшіне ену және заңдық салдары болу шарттары және қосымша шарттардың 
құқықтық қырлары талданады. Неке келісімшартындағы ата-ана мен өкілетті тұлғалардың 
рөліне салыстырмалы талдау жасалады. Қазіргі қоғамдық, тіптен тұтас адамзаттық деңгейдегі 
аса өзекті мәселелердің бірі осы неке және отбасын құру мәселесі болып отыр. Осы 
институттың тұрақты әрі өз қызметін толық атқаруы тараптардың неке келісімшартының мәні 
мен маңыздылығын, салмағы мен жауапкершілігін сезінуімен тікелей байланысты. Отбасы 
институтының тұрақтылығы қоғамның, мемлекеттің тұрақтылығы мен ұрпақ болашағы екені 
анық. Мүліктік және мүліктік емес өзара құқылар, заңдық нормалармен реттеле бермейтін 
өзра құрмет пен адамгершілікке көбірек сүйенетін бұл институттың қызметін жандандыру 
мәселесі дамыған елдер үшін де, дамушы елдер үшін де ешқашан күн тәртібінен түскен емес. 
Осыған орай, дәстүрлі қазақ қоғамындағы және діни нормалардағы өз белсенділігі мен құнын 
жоймайтын ұстанымдары бүгінгі отбасы мәселелері мен заңдық нормалардың сақталуына 
көмекші рөл атқарады деп есептейміз. 
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The Emergence of Marriage Contracts  
and Religious Norms within Kazakh Customary Law

This article examines family and marriage formation within the customary laws of traditional Kazakh 
society and the influence of religious norms. It analyzes the meaning and purpose of marriage from the 
perspectives of customary law and Islamic law (Sharia). The article details Kazakh marriage customs and 
characteristics, comparing their influence with that of Sharia law. It further analyzes the conditions for 
concluding a marriage agreement, including validity, entry into force, legal consequences, and the legal 
aspects of ancillary contracts. A comparative analysis of the roles of parents and authorized persons 
in the marriage contract is also provided. The article argues that the enduring importance of marriage 
and family formation – a crucial issue for contemporary society – rests on the parties’ understanding of 
the significance and responsibility inherent in marital commitment. It asserts that the family’s stability 
is directly linked to the stability of society, the state, and future generations. While revitalizing family 
values – particularly those based on mutual respect and humanity that extend beyond legal regulations 
– remains a critical challenge for both developed and developing nations, the article suggests that un-
derstanding traditional Kazakh practices and religious norms can contribute to addressing contemporary 
family and legal issues.
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Интеграция брачных договоров и религиозных норм 
в казахские обычные правовые традиции

Статья посвящена анализу формирования семьи и брака в традиционном казахском обще-
стве, рассматривая влияние обычного права и религиозных (мусульманских) норм. Исследуются 
смысл и цель брака с позиций как обычного, так и шариатского права. Анализируются особен-
ности и традиции заключения брака у казахов, сравнивается их роль с нормами шариата. Рас-
сматриваются условия заключения, действительности и вступления в силу брачного договора, а 
также правовые последствия и аспекты дополнительных соглашений. Проводится сравнитель-
ный анализ роли родителей и доверенных лиц в брачном договоре. Актуальность исследова-
ния обусловлена проблемой стабильности института семьи как в современном обществе, так и в 
масштабах человечества. Стабильность семьи напрямую связана с осознанием сторонами значе-
ния и ответственности, вытекающих из брачного договора. Устойчивость семейного института – 
залог стабильности общества, государства и будущего поколения. Однако вопрос активизации 
деятельности этого института, основанной на имущественных и неимущественных взаимных 
правах, уважении и гуманности, вне зависимости от правового регулирования, недостаточно 
изучен как в развитых, так и в нашей стране. В связи с этим, изучение традиционных казахских 
обычаев и религиозных норм представляется важным для укрепления семьи и сохра-нения 
правовых основ семейных отношений в современном обществе.

Ключевые слова: традиция, обычай, шариат, семья, свадьба.

Кіріспе

Неке қарым-қатынасы ол адамның болмы-
сымен тікелей байланысты. Өмір сүру салты 
өзгергенімен отбасы институтының атқаратын 
қызметі мен қоғамдағы рөлі ешқашан ескірмек 
емес. Дәстүрлі мәдениетіміз бен құқық тарихы-
мызда өзіндік орны бар мұсылмандық отбасы-
лық заңдылықтардың да қазақ халқы үшін ескір-
мейтін әрі ескерусіз қалмайтын құнды жақтары 
бар. Қазақстан Республикасының неке және 
отбасы туралы заңында да көрсетілгендей, ер-
лі-зайыптылар арасындағы мүліктік және жеке 
мүліктік емес құқықтар мен міндеттерді туғы-
затын, отбасын құру мақсатында Қазақстан Рес-
публикасының заңында белгіленген тәртіппен 
тараптардың ерікті және толық келісімімен жа-
салған еркек пен әйел арасындағы тең құқықты 
одақ неке деп аталады (ҚР НК 1-бап, 26-тармақ). 
Демек некелік қарым-қатынас түрлі міндеттер 
мен жауапкершіліктерді тудыратын екі жақты 
келісімшарт деуге болады. Заңдық тұрғыдан еш-
қандай күші болмаса да қазірге дейін дәстүрлі 
қазақ қоғамына тиесілі немесе мұсылмандық 
қоғамның құндылықтарын бүгінге дейін халық 
арасында қолданыста болып келе жатыр. Бұл өз 
кезегінде құқықтық мемлекетті нығайту үшін, 
қоғамның тұрақтылығы мен тәртібін сақтау 
үшін көмекші рөл атқарып келе жатқандығын 
көреміз. Осы орайда дін ұстанушылар мен дәс-
түрлі құндылықтарды сақтағысы келетін қауым 
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үшін, дәстүрлі қоғам мен мұсылмандық құқық-
тағы ережелерді зерттеп, бағыт-бағдар мен тың 
ойлар ұсына білу үшін қазақтың әдет-ғұрып 
заңдарындағы неке қарым-қатынасы мен діннің 
оған әсері туралы ғылыми баға беру аса 
маңызды. 

Кейбір мәселелерде жазылмаған заңдылық-
тар мен имани құндылықтарды сақтау арқылы 
дін мен дәстүр отбасы институтының 
нығаюына өзіндік септігін тигізеді. Кейде дін 
ұстанушы-лардың өздері шариғат 
талаптарының астарын-да не жатқандығын, 
дәстүрлі қазақ қоғамындағы кейбір салт-
жоралар мен әдет-ғұрып ережеле-рінің 
атқаратын қызметінің байыбына бара ал-
майды. Дәстүрлі қазақ қоғамындағы неке қа-
рым-қатынастары мәселелері мен 
мұсылмандық құқықтың оған әсер ету деңгейін 
тереңірек ұғы-ну үшін ондағы шарттар мен 
белгілемелерге үңіліп, функциялық тұрғыдан 
қарап, бір-бірімен салыстыра зерделеген дұрыс. 

Тақырыпты таңдауды дәйектеу және 
мақ-саты мен міндеттері

Бүгінгі күні ел халқының басым көпшілігін 
мұсылмандар құрайтындықтан, олар отбасы 
неке қарым-қатынастарында заңнамалармен қа-
тар діни нормалар мен консультацияға да бел-
гілі бір деңгейде сүйенеді. Осы арқылы кейде 
дәстүр немесе дін нормасы деп білген кейбір 
қолданыстардың қазіргі уақыттағы отбасы инс-
титутының мәселелерін шешпейтіні көрінеді. 
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Т. Хамит және т.б.

Бұл жағдайды анықтау мақсатында дәстүрлі қо-
ғамдағы түсініктер мен әдет-ғұрып нормалары-
на, оған шариғат нормаларының әсеріне талдау 
жасау, тарихи шолу жасау керек болады. Отбасы 
институты мен құқықтық мемлекеттің ұстаным-
дарын нығайту үшін халық жадында орныққан 
ұстанымдардың тарихи желісін, функционалды 
ерекшелігін, өз кезінде қандай мақсатта және 
нақты қандай мәселені шешкені туралы теория-
ларды қалыптастыру маңызды. Осы мақсаттарға 
қол жеткізу үшін алдымен дәстүрлі қазақ қо-
ғамындағы отбасы құрылымы мен еркшелігін, 
діни және ғұрыптық тұрғыдан отбасы құқығы-
ның қаралуы, мұсылмандық құқық нормалары-
ның қазақ отбасы неке қарым-қатынастарымен 
байланысын анықтау үшін мұсылмандық құқық 
терминдері мен нормаларын сипаттау көзделе-
ді. Қазіргі кезде біз түсініп жүрген құдалық пен 
дәстүрлі қоғамдағы құдаласу дәстүрінің ерек-
шелігін анықтау үшін сол кездегі қолданыстарға 
салыстырмалы талдау жасау көзделеді. 

Ғылыми зерттеу әдіснамасы

Мақаланың ғылыми әдіснамалық негізін 
ғылыми әдістер құрайды. Дін мен әдет-ғұрып 
заңдарындағы неке шартына қатысты берілген 
ұғымдар мен анықтамаларды баяндау, салыс-
тырмалы талдау, тарихи талдау әдістері қолда-
нылды. Сондай-ақ, зерттеуде сипаттау, шолу 
және жүйелі талдау әдістері қолданылды. Қазақ-
тың отбасы құқығы мен мұсылмандық нормалар 
арасындағы байланысты аталған әдіс-тәсілдер 
арқылы дәйектеу көзделеді. Тұжырымдарды 
тарихи деректерді талдау арқылы шығару жос-
парланған. Тақырыпқа байланысты деректерді 
талдау барысында тек дінтанулық тұрғыдан ғана 
емес, пәнаралық деңгейде тарих, әлеуметтану 
және мәдениеттануға қатысты зерттеулер де ес-
керіледі. 

Негізгі бөлім

Дәстүрлі қазақ қоғамында әскери құрылым, 
басқару жүйесі және қоғамдық қарым-қаты-
настардың барлығы ру-тайпаларға негіздел-
ген (Молдабеков, 2009: 223). Жалпы ел халқы 
әкімшілік басқару аймағы саналатын үлкен үш 
жүзге бөлінген. Бұл жүздер көптеген рулардан 
құралады. Ал, ол рулар кіші рулардан тұрады. 
Ал кіші рулардың бір-бірімен туыстығы қатаң 
сақталған. Жеті атаға дейін бір-бірімен неке қа-
рым-қатынасында болмайтын бұл рулар ауыл-
-ауыл болып жақын оргналасқан. Дәстүрлі қа-

зақ қоғамының ерекшелігі неке бұл екі 
тараптың емес кейде ру аралық қарым-қатынас 
деңгейінде өлшенеді. Оларды көшпелі өмір 
мен жиі орын алатын шапқыншылықтар 
осылай қалыптасуға мәжбүрлеген (Өсер, 2005: 
362). Сондықтан да дәстүрлі қазақ қоғамында 
бүгінгідей күні шағын отбасы кездеспейді. 
Құқықтық мәселелердегі жауапкершілік пен 
құқықтық міндеттер рулар мен барлық ауыл 
адамдарына бірдей жүктелге-нін көреміз. Әрбір 
ауыл мен рудың белгі көшіп-қонатын жайлауы 
мен қыстау, отырықшыл ай-мақтары болды. 
Олардың төрт-түлігіне басатын таңбасы мен ені 
де түрліше болып келетін (Өсер, 2005: 362). Бұл 
өз кезегінде отбасылық, некелік қарым-
қатынастың көлемін үлкейтіп, дау туған-да 
басқа да мәселерге ұласып, күрделеніп кете-
тіндігін көрсетеді. 

Қазақтың қалалардан басқа барлық аймақ-
тарында кең тараған отбасы түрі үлкен әулеттер 
төңірегіне топтасқан шағын 
қауымдастықтардан құралған отбасылар. Бұл 
отбасылар бір атадан тарайтын ең азы онға 
жуық отбасыдан тұрады. Бұлардың ауыл 
немесе қыстақ деп аталуының себебі жазда 
жайлауда, қыста қыстауда киіз үй-лерін бір-
біріне жақын тігетіндіктен болса ке-рек. Осы 
үлкен отбасыдан 3-4 ұрпаққа дейінгі 
тарайтындар бірігіп, бір жерде тұрды. Егіншілік 
және барлық шаруаларды қауымдасып бірге ат-
қарды. Сондықтан жер де жекенің меншігі емес 
қауымға ортақ болды. Осындай аталық отбасы 
құрылымы экономикалық және аймақтық тұр-
ғыдан (Ресей тарапынан) өзгеріске ұшыратыл-
ғаннан кейін, ХІХ ғасырдың соңы мен ХХ ға-
сырдың басында бұрынғы қалыптасқан 
жүйеден айырылып, кішігірім отбасылар 
пайда болған. Мұны зерттеу жұмыстары 
айқындап отыр. Бұл отбасылардағы адам саны 
бес-жеті адамнан құ-ралды (Төлеубаева, 2010: 
61-62). 

Ауылдың билігі беделді ақсақалдар немесе 
дәстүрді жақсы білетін ел ағаларына беріледі. 
Кейде басшылық ағайындар арасында құрмет-
ті аналарға (бәйбішелерге) де берілетін болған. 
Тіпті кейбір аналардың есімі ру-тайпалардың 
атауы ретінде де берілген. Ауыл басшылығы 
мен маңызды жиындар қарашаңырақта болды. 
Ауыл ішінде әрбір кішігірім отбасының меншік 
құқығы қорғалды. Келіспеушіліктің соңы дауға 
айналып қатты ушығып кетпесе, оны өз арала-
рында шешетін болады (Нүсіпоқасұлы, Жаппа-
рұлы, 2011, 2T: 118). 

Қазақтың дәстүрлі құқығында әйелге қа-
тысты барлық нәрсені яғни атастыру, құда түсу, 
қалыңмал, әмеңгерлік, ажырасуға қатысты та-
қырыптар «жесір дауы» деген тақырып аясында 
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Қазақтың әдет-ғұрып заңдарындағы неке келісімшарты және діни нормалардың көрініс табуы

қарастырылды. Қазақ құқығында егер әйел не-
келі немесе атастырылған болса, ол басыбайлы 
әйел «жесір» деп аталады (Саққұлақұлы, 2005: 
144). Бұл қазіргі ұғымдағы жесір сөзінен мүлде 
бөлек.

Исламның отбасы құқығына кіретін неке, та-
лақ, мәһір, хулу, муфарақа, ғидда, хаданә, нафа-
қа сияқты тақырыптар үйленуге және әйелдерге 
қатысты мәселелер, «ахуал аш-шахсия» немесе 
«хуқуқу ғаила» деген тақырыптарда қаралады. 
Отбасындағы негігі мәселелер жесір ақысы мен 
жетім ақысына, әйелдердің құқына байланыс-
ты туындап отырады. Қазақ құқығында отбасы 
құқығы мен осының төңірегіндегі дау-дамайлар 
мен мәселелер әйелдерге қатысты болғандық-
тан отбасы құқығы деген сөздің орнына «жесір 
дауы» деген сөзді қолданған деп топшыласақ 
болады. 

Классикалық әдебиеттерде қысқаша түр-
де «китабут-талақ» және «китабун-никах» деп 
беріліп, кейбір мәселелер егжей-тегжейлі осы 
бөлімде қаралды. Ислам құқығының жүйесін 
ғибадат, муғамалат және ғуқубат деп бөлгенде, 
кейбір еңбектерде бірқатар отбасылық жауап-
кершілік пен міндеттердің ақыреттік жағын 
маңызды деп санағандықтан ғибадат бөлімінен 
кейін орын берген. Осыдан кейін муғамалат та-
қырыптарына тоқталған. Осылайша екі бөлім-
ге де қатысты екенін көрсеткен. Яғни Алланың 
некені «ауыр келісім (серт)» деп атап, бірқатар 
хадистерде сүннет деп сипаттауы ғибадатқа жа-
қындау екенін айғақтайды деп есептеген (Яман, 
Чалыш, 2015: 17). Ал кейбір әдебиеттерде үйле-
ну келісімнің бір түрі, бұдан басқа тақырыптар 
осы келісімнен туындаған мәселелер деп, оны 
көбінесе муғамалаттың аясында қарастырғанын 
көруге болады. Бұхара мектебінен шыққан мә-
тін мен түсіндірмелерде неке тақырыбы қажы-
лықтан кейін баяндалған. Ал Бағдат мектебінен 
шығарылған мәтін мен классикалық әдебиеттер-
де бұл тақырып сауда-саттық мәселесінен кейін 
баяндалғанын көреміз. Тақырыптардың жалпы 
реті былай жазылды: Некенің талаптары мен 
шарттары, мұхаррамат (үйленуге кедергілер), 
уилаат (өкілеттілік), кәфаат (теңдік), мәһір, радағ 
(сүт бауырға байланысы), ажырасу, хулуғ (шарт-
ты ажырасу), тәфриқ, рижғат (қайтадан үйлену), 
ила (шартты түрде жақындасудан сақтану), зи-
хар (кәффаратты талап ететін сөз қолдану), ли-
ған (өтірік пен жаланы дәлелдей алмаудың жағ-
дайы), ғидда, нафақа, хадана (баланы асырау 
және баланың кімнің атына  жазылатыны).

Патшалық үкімет өздерін қолдаушылармен 
байланысын нығайта отырып, оларды құқықтық 

жүйені жақтаушыларға қарсы айдап салды. Нә-
тижесінде көптеген қайшылықтар белең алды. 
Қазақтардың дәстүрлі отбасы құрылымы мен 
руларға негізделген (Оразбаева, 2009: 246) құ-
қықтық жүйенің бұзылуы халықтың арасында 
әділетсіздіктің, бай-кедей топтарының қалып-
тасуына жол ашып берді (Төлеубаева, 2010: 50). 
Осындай келеңсіздіктерді олар қолданыстағы 
құқықтық жүйенің дәрменсіздігі деп көрсету-
ге тырысты. Патшалық Ресейден кейін билікке 
келген большевиктер кедейлердің күшін өз пай-
дасына шебер қолданды. Мұнда да дәстүрлі құ-
қық пен әдет-ғұрыптағы ережелердің дәрменсіз-
дігін үнемі тілге тиек етіп отырды. Шын мәнінде 
қолданыстағы жүйені құлатып, бай мен кедей 
табын қалыптастыруды көздеді. Кеңес дәуірін-
дегі зерттеушілердің Қазан төңкерісінен кейін 
қазақтар арасында пайда болған кейбір әдеттер-
ге қатысты негізсіз болжам мен қорытынды жа-
сағаны байқалады (Арғынбаев, 1973: 52). 

Қазақ халқының құда болу салты – үйлену-
ден гөрі екі жақтың бір-біріне құрмет көрсетуін 
талап ететін үлкен жүйе. Жоғарыда айтып өтке-
німіздей «Құда мың жылдық, күйеу жүз жыл-
дық», «Суды шым тоқтатады, дауды қыз тоқ-
татады» (Дулатбеков, 2009: 156) деген мақалға 
орай, құда болу екі жақты жақындатып, біте 
қайнасуға жол ашады. 

Қазақтың дәстүрлі әдеті бойынша қазақ қыз-
дарын 13-14 жасында ұзатып, ер балаларын 15-
16 жасында балиғатқа толды деп үйлендіретін. 
Тұрмыс жағдайы нашар жарлылардың қыздары 
11 жастан да ұзатылатын жағдайлар кездесетін. 
Халық түсінігі бойынша неғұрлым жастарды 
ерте үйлендірсе, олар әрбір жағымсыз қылық-
тардан аулақ болып, ұрпақтары мықты болады 
деген түсінік те болған. Сонымен бірге, сол за-
мандағы жиі қақтығыстардың салдарынан көбі-
не ер адамдар қаза болып отырғандықтан ұрпақ-
ты сақтап, өсіріп көбейту мақсатында балаларын 
ерте үйлендіруді мақсат тұтқан. Қазақта туыс-
тық жақындығы жеті атаға толмай қыз алыспау 
тәртібі қатаң сақталған. Мұндай тәртіпті эт-
нография ғылымында экзогамия дейді (Арғын-
баев, 1980: 147). Ы. Алтынсариннің айтуынша 
Қазақстанның батысын мекендейтін қазақтарда 
ХІХ ғ. екінші жартысында сегіз атаға толғанша 
қыз алыспаған (Броневский, 2006, 104). Х. Ар-
ғынбаевтің деректері бойынша қазақтың кейбір 
рулары қыз алыссақ алыстап кетеміз деп 13 ата-
ға дейін өзара құдаласпаған (Арғынбаев, 1996: 
58) Осыған қарағанда қазақ қоғамында тараптар
ретінде көбінесе шариғат нормаларындағыдай
ата-атаның немесе олар өкілеттік берген одан
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да жоғары аталарының екі жақты келісім шар-
ты негізінде отбасы құрылып отырған. Бұл 
келі-сім шартты біз «құдаласу» деп атағанмен 
оның қызметі мен ішкі мәніне үңілгенде оның 
шари-ғаттағы хитба тәрізді емес екі жақты қатаң 
келі-сім-шарт екендігін байқаймыз. Ал, 
шариғаттағы «хитба» түсінігі салыстырмалы 
түрде қазақ дәс-түріндегі «біз шаншу», «үкі 
тағу», «қарғыбау», «сырға салу», «айттыру» 
секілді жоралғылармен ұқсас келеді. 

Қазақтарда некелесудің басы «біз шаншу» 
деп аталатын белгімен немесе «бізде ұл, сізде 
қыз бар» екен деген сияқты астарлы сөздермен 
айттырады. Қамшыны белдеуге немесе кере-
геге қыстырып барып жайғасу, үкілі тақия се-
кілді сыйлықтар әкелу қызға құдалық сөйлесе 
келгенді білдіреді. Құдалықты бастайтындарды 
«жаушы» деп атаған. Жаушы көне түркі тілін-
дегі «сау» деген сөзден шыққан, хабаршы деген 
мағынада. «Жаушы» деп жігіт әкесі атынан қыз 
айттыруға баратын өкіл адамды айтады. Жау-
шының міндеті – қыз ата-анасының мақұлдығын 
алып, құдалыққа баратын сәтті күнді белгілеп 
келу. Жаушы кетерінде қыздың ата-анасынан 
үкі (қарғыбау) тағатын күнді белгілеуін өтіне-
ді. «Құдалығымыз берік болсын» деген ниетпен 
жаушыға «шеге шапан» деп аталатын шапан жа-
батын болған (Төлеубаева, 2010: 83). 

Қабыл еткенін білдіретін белгі немесе нақ-
ты жауапты алғаннан кейін үлкендер жағы «үкі 
тағу» немесе «қарғыбау» деген келісім-шарт 
рәсімін бастайды. Қарғыбау – сөздік тұрғыдан 
дәрежені білдіретін алқа немесе жыртқыш жа-
нуарлар мен иттің мойнына тағылатын бауды 
білдіреді (Сқақов, 2006: 355). Ал, отбасылық құ-
қығы мен қарым-қатынасында бір-бірімен жа-
қындық пен туыстық байланысты орнаттық де-
генді білдіретін рәсім. Кейде жігіт жақ жағдайға 
қарай әр түрлі мөлшерде сый-сияпат алып келе-
ді. Көбінесе 1 түйе, 1 жылқы әкеледі. Екі жақтың 
біреуі осы келісімді бұзатын болса, әкелінген 
сыйлықтың үш есесін артығымен өтейді (Қазақ-
тарда көбінесе «үш тоғыз» ретінде осы мүлікті 
өтеу жазасы қолданылған болуы мүмкін). Бұл 
мәліметті Ж. Ақбаев 1907 жылы жазған «Қазақ-
тардың дәстүрлі отбасы құқығы» (Ақбаев, 2006: 
567) атты мақаласында келтірген. Құда түсу сал-
ты аймақтарға қарай «үкі тағу», «сырға салу», 
«айттыру», «өлтірі» деген атаулармен түрліше 
аталса да мазмұны жағынан бірдей.

Кейбір аймақтарда осы келісімді «құда түсер 
немесе құдаласу» деп айтады. Атақты этногроф 
Башқұрт зерттеушісі И.И. Ибрагимов былай дей-
ді: Ұл өсіріп отырған Қазақ өзіне тең санайтын, 

қызы бар жақын тартқан адамға алдымен ниетін 
білдіреді. Қарсылық білдірмесе, құда түсу үшін 
бір топ адам жібереді. Айттыруға барғандардың 
саны 4-тен 10-ға дейін болады. Айттырып келу-
ді «құда түсер» деп айтайды. Бұл кішігірім той 
сияқты болады. Осы сапарда қалыңмал нақты-
ланады. Бұл үрдіс жаз айында болса қыз жағы 
арнайы отау тігіп, сол жерде күтеді (Ибрагимов, 
2006: 21) Үлкен әулеттің немесе қарашаңырақ-
тағы отбасына жиналған туыстар әдетте алдын 
ала жиналып құдалыққа кімдер баратынын ше-
шеді. Адамдар саны ең азы 3-4 адамнан 20-30-ға 
дейін барады. П.Маковецкий осыған байланыс-
ты зерттеуінде үлкен әрі беделді отбасыларда 
құдалыққа баратындардың саны өте көп, яғни 20 
адамнан көп болады деп мәлімет келтірген (Ма-
ковецкий, 1992, 23). Мұны бұл жерде айтуымыз-
дың себебі құда түсудің бір келісім екенін әрі 
үлкен мөлшерде сый-сияпат берілетінін көрсету 
болып отыр.

Бұдан кейінгі дәстүр «құйрық-бауыр же-
гізу» деп аталатын негізгі құда болу келісімі 
арқылы жалғасын табады. «Құйрық-бауыр» – 
құйрық маймен қуырылған қарабауырдан жа-
салған тағамның түрі. Бұл тағам символикалық 
тұрғыда бір-біріне жақын туыс болу және ажы-
рамауды білдіреді. Бауыр – ағайын-туыс деген 
мағынаны берсе, құйрық – таза ниет және бай-
лықтың символы. Құда болғанда мың жылдық 
болдық деп келісімге келеді. Бұл рәсімде әулет-
тің үлкендері мен ата-аналары міндетті түрде 
болады. Қазақ қоғамында «Құда мың жылдық, 
күйеу жүз жылдық» деген аталы сөз кең тара-
ған. Бұл өз кезеңіндегі бір қағида, ереже деп 
айтуға болады.

Ф. Лазаревскийдің 1864 жылы жарық көрген 
мақаласында осы келісімге байланысты былай 
делінген: «Бұл келісім ауызша жүргізіледі. Ке-
лісім кезінде ағайындар мен көршілерді жинап 
құйрық май мен қарабауырды араластырып істе-
ген тағамды екі ыдысқа салады да келісіп отыр-
ған екі адамның алдына алып келеді. Екі жақ 
құда түсіп отырған құдаларына өз қолдарымен 
тарту етеді. Баратын кезде күйеу бала тарапынан 
келгендерге басы жылқымен басталып, әрқай-
сысына сый-сияпат береді. Мұны киіт кигізу деп 
атайды (Лазаревский, 2006: 146). П. Маковецкий 
де осы деректерді келтіре отырып былай дейді: 
«Құйрық-бауыр – бұл заңды түрде келісімнің 
жүзеге асқанын білдіреді. Егер бір мәселе туын-
дай қалса дауды шешетін билер олардан: «Құй-
рық-бауыр жедіңіздер ме?» деп сұрайды. Құй-
рық-бауыр жеген болса бұл құдалықты заңды 
деп санайды» (Маковецкий, 1992: 81). 
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Бұл келісім кейде «өлтірі» деп аталатын екі 
жақтың бір жерде бас қосып мал сойып, оның 
етін асып жеу арқылы өткізіледі. «Өлтірі» негі-
зінде өлі және тірі сияқты екі сөздің қосынды-
сынан туындаған, өлі және тірілердің алдында 
сөз береміз деген мағынаға келеді (Бәби, 2009: 
268-270). Қазіргі Шығыс Түркістан аймағында-
ғы Абақ Керей руының 1836 жылдан 1949 жыл-
ға дейін қолданыста болған «Төрт би төре заңы»
деп аталатын қазақтың әдет-ғұрып заңдарында
«жесір дауы» бабында «өлтірі» деп көрсетілген.
Күйеу жігіт жағы жағдайына қарай жылқы, тай
немесе қой алып келеді. Алып келген сыйлықтар
мен жануарларға да «өлтірі» деп аталады, келін-
нің төркіндері барлық ағайындарын жинап, Құ-
ран оқып, әруақтарға бағыштайды, келгендерге
арнайы дастархан жайылады. Өлі мен тірілерді
еске алғандықтан осы жиынды «өлтірі» деп ата-
ған. Осы шара ер мен қыздың бір-біріне берген
анты ретінде қабылданған. Күйеу бала жағы өл-
тіріні алып келгеннен кейін айттырылған қыз
сол елдің адамы деп есептеліп «басыбайлы же-
сір» деп аталады (Бәби, 2009: 486). Бір жесірдің
дауында былай деп айтылған: «Қазақы ғұрып-
пен, мұсылмандық жолымен қалыңмалы бе-
рілген басыбайлы жесірміз...» (Жунивов, 1971:
199). Қазақ қоғамында орын алған бұл салттың
қуанышты істерде атқарылуының өзі үйленуге
ниет еткен жастарды адамгершілікке, тектілікке
тәрбиелеуді нұсқайды. Орыс зерттеушісі Г.Заг-
ряжскийдің 1876 жылы жарық көрген деректе-
рінің 66-бөлімінде былай дейді: «Қазақтар қыз
алып-беруде сотқа жүгінген жағдайда дәлел ре-
тінде құйрық-бауыр келісімін және сол жерде
болғандарды куәгерлікке тартады» (Загряжский,
2006: 477).

Сот реформасынан кейінгі қабылданған ере-
желерде де құдаласудың тек сөз салу немесе 
өзара сыйлықтар беру емес, заңдық күші бар ке-
лісім-шарт екендігі айқын көрініс табады. Мы-
салы, 1896 Абай Құнанбайұлының да қатысқан 
Шар-Күшік ережесінде былай делінген: «Біреу-
ге құда түсіп, айттырып қалыңы төленгеннен 
кейін әлгі қызды басқаға ұзатса, қазақтың әдет-
ғұрпы бойынша қалыңды толықтай қайтарып, 
ат-шапан айыптан бастап үш тоғызға дейінгі 
жазаға тартылады» (Адилбаев, 2005: 94-95). П. 
Маковецкийдің дерегі бойынша қазақтардың 
құдалығы келін мен күйеу арасындағы келісім-
шарт емес, екі әулеттің арасындағы туыстық 
байланыстың келісім-шарты екенін, егер екі 
жақтың бірі қайтыс болса әлгі құдалық сол кү-
йінде бұзылмай жалғаса беретіндігі айтылады. 
Тіптен, келін болып түспесе де төркінінде отыр-

ған қыз күйеу қайтыс болған жағдайда қара жа-
мылғы жамылып, күйеудің шаңырығына түсіп, 
бір жыл қара жамылып күткеннен кейін күйеуі-
нің бауырларына немесе жақын туыстарының 
біріне некеленеді. Қыз жағы «аза малы» дейтін 
сойысқа мал әкеледі (Маковецкий, 1992: 24). 

Қазақтың әдет құқығында ашық немесе ас-
тарлы түрде жасалған ұсыныстар қабылдан-
баған жағдайда, яғни «Үкі тағу» немесе «Құй-
рық-бауыр» сияқты жөн-жоралғы жасау секілді 
келісімге келмейінше екі жақтың бір-бірінен бас 
тартуында тұрған ешқандай әбестік жоқ. Мұны 
«Қызға қырық кісі сөз салады, біреуі алады» 
деген сөзбен түсіндіріп өткен. Жоғарыда айтып 
өткеніміздей, бұл сөзден және келісімнен бас 
тартқан жағдайда берілген сыйлықтарды қай-
тарумен қатар мүліктік жазаға тартылады. Осы 
жазалардың ең жеңілі «Ат-шапан айып» деп 
аталатын жақсы ат және дайын киімдер немесе 
маталардан тұратын жаза беріледі. Кейде «то-
ғыз тарту» деп аталатын үш тоғыз, яғни 27 мал 
(көбінесе ірі қара беріледі, жағдайға қарай ұсақ 
малдар арқылы толықтырылады) жазасына тар-
тылады (Маковецкий, 1992: 24). 

Ислам құқығында қызды айттыру «уәлая» 
немесе «хитба» деген атпен неке тақырыбы ая-
сында қарастырылады. «Мәһір» және «ғидда» 
тақырыптарында да айтылады. Ислам құқығын-
да үйленуге ниет білдірген және ұсыныс жа-
саған ер адамды «Хатиб», сөз тасталған қызға 
«махтуба» деп атайды. Неке келісімнің алғашқы 
баспалдағы болғандықтан екі жақтың отбасы 
немесе келін-күйеубала ретінде бір-бірін тану 
жағынан маңызы зор. Болашақта бақытты отба-
сы болуды мақсат тұтқандар үшін танып-білісу, 
көрісудің алдағы уақытта да бір-бірімен түсіні-
сіп, отбасының баянды болуы үшін қажет екені 
Мүслімнің хадис жинағында (неке, 74-75) Пай-
ғамбар хадисі тарапынан да білдірілген. 

Ислам құқығында некелесуге кедергі кел-
тіретін мухаррамат санатына енетін некелесуге 
тыйым салудан басқа, осы хитба жасау үшін де 
өзіндік кедергілер кездеседі. Бір адамның атас-
тырылып қойғанын біле тұра оған сөз салуға 
рұқсат берілмейді. Мұхаммед пайғамбар бұл 
жайында хадисінде былай деген: «Ешбірің мұ-
сылман бауыры айттырған қызға сөз салмасын. 
Бұхари хадис жинағында (неке, 45) тек алғаш 
айттырған адам ұсынысынан бас тартқан жағ-
дайда немесе өзі рұқсат берген жағдайда ғана сөз 
салуға болады делінеді. Ғиддасын (күту мерзімі) 
күтіп жүрген әйелге де ұсыныс жасауға болмай-
ды (аш-Ширбини, 1994, 222). Өйткені бұл іс өз-
геге қастандық әрі қиянат жасау деп есептеледі 
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(Ибн Абидин, 1992: 9). Мәлики және Ханбали 
мәзһабының көзқарасына қарағанда, егер әйел 
өзіне үйлену жайлы ұсынысты қабылдайды де-
ген ой басым боса, екінші бір адамның ұсыныс 
жасауы харамға жақын мәкруһ, тіпті харам деп 
есептеледі (Ибн Құдама, 1968, VIII: 196). Деген-
мен оңды немесе теріс ешқандай белгі болма-
ған жағдайда бөгде біреудің ұсыныс жасауына 
болады (Ибн Құдама, 1968, VIII: 166). Шафиғи 
мәзһабындағы құпталған көзқарасқа қарағанда, 
әйел әлі де ашық түрде жауап бермеген болса, 
бірінші ұсынысқа оң қабақ танытқаны мәлім 
болса да екінші жақтан да ұсыныс жасауға бо-
лады (Ибн Құдама, 1968, VIII: 143-146). Күйеуі 
дүниеден өткен әрі ғидда мерзімін күтіп жүрген 
әйелге үйлену жайлы ұсыныс жасаудың ешқан-
дай әбестігі жоқ екені аятта (Бақара cүресінде) 
білдірілген. Байн талақ (айқын, ақырғы талақ) 
арқылы ажырасқан әйелге ұсыныс жасауға 
рұқсат берілгенімен, ғалымдар рижғи талақпен 
(қайту талағы) ажырасқан әйелге ұсыныс жасау-
ға болмайтынын білдірген (Ибн Құдама, 1968, 
VIII: 147). Қазақ дәстүрінде де біреудің сөз бай-
ласқан қызына немесе күйеуі қайтыс болып қара 
жамылған әйелге үйлену туралы ұсыныс жасауға 
болмайды (Пален, 2006: 590). Қазақ дәстүрінде 
талақ беру арқылы ажырасу және ғидда күткен-
дердің саны аз болғандықтан бұған байланысты 
деректер көп кездеспейді. Ислам құқығы отбасы 
бақыты мен баяндылығын басты назарда ұстай-
ды. Сондықтан да құда түсу мен бір-біріне сай 
не сай еместігін білу мақсатында кездесіп көру-
дің орны ерекше. Осы орайда қазақ құқығында-
ғы неке қиюға дейінгі «біз шаншу», «қарғыбау», 
«құда түсу», «үкі тағу», «өлтірі», «ұрын бару» 
секілді рәсімдердің барлығын дерлік осы тұрғы-
да қарастыруға болады. Десек те, ата-аналардың 
құда түсу келісімін неке келісім-шарты деген дұ-
рыс. Салыстырмалы түрде қарағанда құда түс-
кен және сөз байласып қалыңмалы белгіленген 
екі жақтың бір-бірінен бас тартуы келісімді бұзу 
немесе некені бұзумен қатар деп есептелген. 
Егер шымылдық ашылған болса қалыңмалдың 
жартысын қайтару, көбінесе жоғарыда айтып 
өткеніміздей қайтып қосылуға болмайтын ке-
лісім болғандықтан, Ислам құқығындағы хитба 
келісім немесе сөз байласу емес, ұсыныс жасау 
екені анық. Ислам құқығында хитба (сөз тастау) 
келісімнің қатарына кірмейтіндіктен екі тарап-
тың арасында неке келісім-шарты жасалмай бір-
біріне жақындауға, оңаша қалуына рұқсат етіл-
мейді. Бір-бірін жақынырақ тану әрі арасындағы 
байланысты нығайту үшін таныстық кезеңінде 
уақытша неке қидыруға рұқсат берілмейді (Ибн 

Құдама, 1968: VIII, 180). Өйткені неке қию келі-
сімі баянды әрі тұрақты болуы керек. 

Ислам құқығында хитба тоқтаған жағдайда 
ерлі-зайыптылық басталмағаны үшін қалыңмал 
ретінде не берсе де қайтарып алуына болады. 
Мәһір (қалыңмал) беру неке келісім-шартынан 
туындайтын міндеттеме болғандықтан бұл қыз 
жаққа тиесілі болмайды. Берген дүниесі сол 
қалпы тұрса өзін, егер жұмсап қойған болса құ-
нын төлеуге тиіс. Егер мәһір (қалыңмал) ретінде 
емес сый ретінде берсе, бұған дәлелі болса да 
кері қайтар деп сұрай алмайды. Сый әрі қалың-
мал ретінде емес, уақытша кепіл ретінде бер-
генін айтатын болса кері сұрауына құқығы бар 
(Чекер, 2016: 23; Али Хайдар, 1991: 464). Қазақ 
құқығында да отбасы құрмаған жағдайда қалың-
малды қайтарып береді. Алайда келісімнен бас 
тартқаны үшін өтейтін тоғыз деген жазаға тар-
тылады. Ислам құқығындағы қалыңмалды кері 
қайтару туралы мәселені қалыңмал тақырыбын-
да арнайы қозғайтын боламыз. 

Ал берілген сый-сияпатқа келетін болсақ, 
Ханафи мәзһабы бойынша берілген сыйлықтар-
ды қайтарып алуына болады (Ибн Абидин, 1992: 
III, 155). Мәликилердің көзқарасы бойынша бе-
рілген сыйлықтарды қайтарып алуға болмайды. 
Мұнда әдет-ғұрыптарға қарай мәміле жасалады 
деп те есептейтін ғалымдар да кездеседі. Әдет-
ғұрыпта мұндай нәрсе болмаса келісімді бұзба-
ған тарап ретінде қайтарып алуына болады. Өйт-
кені мұндағы сыйлықтар арнайы сыйлық емес, 
үйленуге байланысты берілген сыйлықтар (Бұр-
ханиддин, 2004: III, 188). Ал Шафиғи мәзһабы 
бойынша, сөз байласу қай тараптан бұзылса да 
берілген сыйлықтар кері қайтарылады. Ханба-
лилердің көзқарасы бойынша, келісімді бұзған 
тарап сыйлықты қайтар деп сұрай алмайды, ал 
екінші тарап бұзған жағдайда сұрай алады. 

Осман мемлекетінің соңғы кезеңдерінде 
1917 жылы шыққан «Хуқуқу айле» қарарнама-
сында (Отбасы Құқығы Заңнамасы) былай деп 
көрсетілген: «Сөз салу немесе сөз байласу арқы-
лы некелескен болып есептелмейді. Қарым-қа-
тынас үзілгеннен кейін екі тараптың бірі неке-
лесуден бас тартса немесе дүниеден өтсе жігіт 
тараптың мәһір ретінде берген нәрселері бар 
болса, жұмсалған жағдайда оның орнын толты-
ру керек.  Бірақ сыйлық ретінде екі жақтың бір-
біріне берген дүниелері тарту болып саналады» 
(Чекер, 2016: 23). 

Қазіргі мұсылман елдерінің көбінде «хитба» 
(сөз салу немесе сөз байласу) процесі қалыптас-
қан ғұрыпқа байланысты ұзаққа созылады. Осы 
арада атқарылатын рәсімдер мен өзара сыйлық-
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тар ұсыну үшін көлемді шығындар шығарады. 
Егер неке келісім-шарты жасалмай қалған жағ-
дайда ауыр салдарлар мен күйзелістерге алып 
келетінін де көруге болады. Екінші жақтан неке-
ге дейінгі қарым-қатынастарға жол беріліп, діни 
тұрғыдан және заңдық тұрғыдан көптеген тығы-
рықтар мен ыңғайсыз жағдайларға ұшырауы да 
көптек кездеседі. Көптеген мұсылман елдерінің 
неке және отбасы туралы заңнамаларында бұл 
жағдай көзделмеген болса, кейбір еелдерде осы 
мәселеге қатысты арнайы заңнамалық баптар-
дың қарастырылған (Нур Али, 2016: 15). Жалпы 
алғанда «хитба» немесе «нишанланма» мұы-
сылмандық құқықғында келісім-шарт ретінде 
есептелмегенімен белгілі деңгейде салдарлары 
бар келісім деуге болады. Себебі, тараптардың 
ар-намысы және материалдық шығындар бол-
ғандықтан құқықтық тұрғыдан шешім мен басқа 
да баламалардың болуы орынды. Классикалық 
әдебиеттерде бұл мәселелердің бөлек қарасты-
рылуы мен қазіргі мұсылман елдерінің заңда-
рына орын алуының өзі мәселенің қаншалықты 
маңызды екендігін көруге болады. 

Қазақ халқында екі жақтың өз беттерінше 
сөз байласуы кең тарамаған. Мұның орнына 
кішкентай кезінде атастыру арқылы, яғни ата-
аналардың үйлендіруі әрі сөз байласуы кең та-
раған. Ф. Лазаревскийдің деректеріне қарағанда, 
үйленетін жасқа келгенде қазақтардың қала-
ған жағдайда құда түсе алатыны, тіпті шынайы 
достар дүниеге келмеген перзенттерін егер ұл-
қыздары болса құда боламыз деп келісе алады. 
Кішкентай кезінде қызына құда түседі. Қазақтар 
тек қана діндестерімен ғана құда болады. Діні 
бөлек жандар олар үшін тек қана күң болады. 
Жалпы алғанда ұлы 5-8 жасында әкесі қалың-
дық іздей бастайды (Лазаревский, 2006: 145). 
А. Арғынбаевтың зерттеуіне қарағанда: Қазақ-
тар дәстүр ретінде қыздары 13-14 жаста, ұлдар 
болса 15-16 жаста балиғат жасқа толды деп үй-
лендіреді. Өмір шарттары қиындаған кезеңде-
рінде 11 жастан қыздарды күйеуге бергендер де 
болған. Халықтың көзқарасында тұрмысқа ерте 
берілетін болса, жастар жаман әдеттерден алшақ 
болады әрі ұрпағы батыр болады. Енді бір жа-
ғынан ол кезеңдерде жиі соғыс болатындықтан 
ерлердің көп қаза болуына байланысты ертерек 
үйлендіріп бала сүйіп ұрпақ өрбітуді көздеген 
(Арғынбаев, 1973: 147). Біз осыдан неке келі-
сім-шартындағы діннің қаншалықты маңызды 
екенін және діни тұрғыдан балиғат жасының ес-
керілетіндігін көреміз. Неке келісім-шартының 
ерте жасалуын сол кездегі қоғамдық түсінік пен 
шарттарды ескеріп түсінген дұрыс. 

Жалпы алғанда некелесу және құда түсу де 
әке немесе әулеттің үлкендері тарапынан жүзеге 
асырылады. Үйленетін жігіт әулеттің үлкендері-
нің алдына түсіп қыздың әкесіне яки үлкендері-
не өзі бармайды. Бұл үлкен ағаттыққа жатады. 
Бірақ мәселе тек қана үлкендердің келісімімен 
ғана шешілмейді. Жігіттің ұнатқан қызын көріп, 
онымен танысу үшін мүмкіндік беріледі. Бұл 
амал «ұрын бару» деп аталады. Ұрын бару қалың 
мал төленбей тұрып, келісімнен кейін орындала-
ды. Келісім бұзылған жағдайда бірқатар мәселе 
мен қарызданған болса да, бұл амал келісімнен 
кейін, тойдан бұрын жүзеге асырылады. Үлкен 
мәселе немесе келеңсіздіктер орын алған жағ-
дайда қарғыбау, құда түсу келісімі бұзылады. 

Қазақтардың отбасы құқығы және некеле-
суге байланысты әдет-ғұрыптары тек қана ер-
лі-зайыптылардың өзара келісімі емес екі ауыл 
арасындағы маңызды келісімге жатады. Сон-
дықтан да бұл ереже «Құда мың жылдық, күйеу 
жүз жылдық» деп ережеге айналдырған. Осыған 
орай сырға салынған қыз дүниеден өтетін бол-
са немесе басқа біреуге үйленіп кетсе, қыздың 
әкесі оның орнына басқа қызын беруге міндетті 
болды (Өсер, 2005: 479). 

Кейде екі жақты қайшылықты басу үшін, 
өкпе мен ызаны туыстық қарым-қатынасқа ай-
налдыру үшін, тіпті өзіне жақсы қолдаушы әрі 
досқа айналдыру үшін құда түсу салтына жүгі-
неді (Зиманов, 2005: IV, 521) Сондықтан да ата-
-аналары үйлендіріп, құда түскен жеріне разы
болса, бұл келісім бас тартуға болмайтын ма-
ңызды келісім болып табылады. Ф.Лазаревский-
дің келтірген бір дерегіне қарағанда, күйеу жігіт
қаза болса, оның бауырына тұрмысқа шығады,
егер келіні дүниеден өтсе күйеу жігіт оның сіңлі-
сіне үйленеді. Сонымен бірге бұл жасалған келі-
сімнің жалғасы ретінде есептеледі (Лазаревский,
2006: 171)

Ресей Патшалығының Семей өңірі бойынша 
әскери басшысы В.А.Полторатскийдің жұбайы 
Л.К.Полторатскаяның деректерінде былай баян-
далған: «Қазақтар жақындарымен үйленбей-
тіндіктен келінді басқа рудан әрі шалғайдағы 
аймақтардан алады. 1868 жылы жарық көрген 
«Ереже» заңнамасында Қазақ қыздарына өз қа-
лауы болмаса, бала кезінде атастырған жігітіне 
үйленбеу құқығы берілген. Қыздың ата-анасы 
қалыңмалды кері қайтарып, қазақ әдет-ғұрып-
тарына қосымша ретінде «Түйе тоғыз» жазасы-
на тартылған. Яғни, басы түйеден басталатын 9 
мал. Осы жазаны қыздың әкесі өз сөзінде тұра 
алмағаны үшін төлейді. 1868 жылғы «ережеге» 
қарағанда, қыздарды 16 жасқа дейін үйленді-
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руге тыйым салынған. Қазақтар бұл заңнаманы 
өз араларында әйелдерден жасырын ұстағанын 
байқауға болады. Алайда билік тарапынан қа-
таң талап болғанда халыққа жарияланған. Осы 
хабарлама өте пайдалы болған. Былтырғы жылы 
өткен бірінші болыс жиынында 11 қыз, құда 
болған жігіттеріне тұрмысқа шыққысы келмей-
тіндіктері жайлы шағым түсірген. 1868 жылға 
дейін қыздардың қалауына қарамай мал сияқты 
саудаланып сатылғаны қандай аянышты!? Жесір 
әйелдердің жағдайы одан да ауыр. Қалыңмалын 
төлеген отбасы немесе ауылы оны өз меншігінен 
шығармайтын» (Полторатская, 2006, 39) Осыған 
қарағанда қазақтар арасындағы құда түсу дәстү-
рі нақты келісім-шарт деп айтуға толық негіз бар. 
Демек, құда түскеннен кейінгі қарым-қатынас 
пен ұрын бару дәстүрін де заңды деп есептеуге 
болады. Екінші жақтан бір қарағанда қазақ қыз-
дарына еркіндік беру мәселесі қозғалғанымен, 
қазақтардың дәстүрлі отбасы құрылымы мен қа-
лыптасқан әдеттің тығырыққа тірелгенін көре-
міз. Бұл жағдай жазба әдебиеттің дамыған кезе-
ңінде басты тақырыптардың біріне айналуының 
өзінен біз бұл келісімшарттың қатаң сақталған-
дығын анық көреміз. Құда түсу дәстүрі қыздар-
дың қалауына қарамай сатуды мақсат тұтпағаны 
анық. Сыйласып құрмет тұтатын адамдарымен 
құда болып, қарым-қатынасты нығайтуға ты-
рысып, болашақта қыз бен жігіттің тіл табысып 
кетуін, теңіне беріп бақытты болуын қалайды. 
Ислам құқығында теңіне берілмеген не мәһір аз 
берілген жағдайда шағым түсіруге құқық беріл-
ген. Бұл арқылы сол қыздардың болашақтағы 
өмірінің баянды болуы көзделген. 

1846 жылы қазақтардың отбасы құқығы-
на байланысты өткізілген Орынбор әкімдігінің 
жиынындағы материалдардың 25-бөлімінен 
мына деректерді көруге болады: «Қазақтар ұл-
қыздарын анасы жүкті кезінде атастырады. Яғни 
сөз байласады. Екеуі дүниеге аман-есен келіп, 
біреуі ұл, біреуі қыз болса, құда боламыз деп сөз 
байласады» (Броневский, 2006: 421). Ата-аналар 
мен жастардың басы қосылған кезде ижаб-кабул 
және куәгерлер жайлы айтылады, алайда мәһір 
туралы мүлде айтылмайды. Неке рәсімі имам-
ның алдында өтетіндіктен қазақтар қалыңмал-
ды мәһірдің орнына санағанын көруге болады. 
Қазіргі таңда мәһір ретінде кішігірім сыйлықтар 
беріліп, бұған аса көңіл бөле бермейді.

Кездесулерге байланысты Ханбәли мәзһа-
бының ұстанымына келетін болсақ, үйленгісі 
келген әйелмен жеке қалмай, жақынырақ тану, 
шектен шықпау шартымен басына, шашы мен 
бойына, аяқтарын көруіне рұқсат берілген (Сую-

ти, 1994: 12). Ал Ханафи және Мәлики, Шафий 
мәзһабтарында, басына жамылған орамалымен 
қарауына болады (Тараблуси, 1992: 405). Кез-
десу мәселесі қазақ құқығында құда болғаннан 
кейін басталады. Бұл жайт ата-аналардың үйлен-
діру жайлы келісімге келгенін айғақтайды. 

Ата-аналар (уәлилер) қыз сұрай келгенде 
(хитба) ижаб пен қабылдау орындалып, бұған 
екі куәгер болса, келісімнің орнына жүріп-жүр-
мейтіндігі турасында түрлі көзқарастар алға 
тартылған. Өйткені бұл хитба ғана емес, келісім-
нің орындалғанын көрсетеді деп есептеген (әл-
Бәһути, 1997: 37). Мәселен, бұрын үйленбеген 
балалардың әкелері (уәлилері) бас қосып «Мен 
қызымды пәленшенің ұлы пәленшеге мынадай 
мөлшердегі мәһір арқылы бердім» дейтін бол-
са, екіншісі «Қызыңды ұлым үшін қабылдадым» 
десе келісім орындалған болады (Бұрханиддин, 
2004: III, 20). Қазақтарда да құда түсу жайлы 
келісім жасалғанда қалыңмалды нақтылау сол 
аймақта қалыңмал ретінде берілетін мөлшердің 
болуы да осы жайтқа ұқсайды. 

Қорыта айтқанда, Ислам құқығында ұсыныс 
жасау, екі тараптың үйленуге мәжбүрлі екенін 
білдірмейтіндіктен хитбадан кейін себепті не 
себепсіз, бір жақты немесе келісімді түрде атас-
тырылуды тоқтата алады. Десек те сөзінен таю 
дін тұрғысынан құпталмайтындығын әрі уә-
дені бұзудың қарсы тарапқа материалдық шы-
ғын мен жанына жара салатынын жан-жақты 
қарастырып, осының барлығын ескере отырып 
шешім шығару керектігі ескертіледі. Дегенмен 
қазақтардың құқығындағы құда түсу немесе сөз 
байласу келісімге жататындықтан дәл сонымен 
бірдей деп айта алмаймыз. Өйткені құда түсуге 
дейінгі жасайтын шараларды, сөз байласу неме-
се ұсыныс деп қарастыруға болады. Алайда құда 
болғаннан кейін қалыңмалдың мөлшері нақты-
ланып төлене бастағанда келісім жүзеге асады 
да, қыздың барлық жауапкершілігі күйеуі бола-
тын тарапқа тиесілі болады. Тіптен бұл келісім-
нен бас тартуға болмайтындығын қыздың ата-а-
насы атастырған қызын бере алмаған жағдайда 
басқа қызын не жақын туыстарынан бір қызды 
беруге міндетті екендігіннен көреміз. Міне сон-
дықтан қазақ әдет-ғұрпындағы құда түсу келі-
сімі Ислам құқығындағы ата-аналардың үйлен-
діру құқығы және рұқсаты сияқты деп есептеу 
орынды болады. 

Дәстүрлі қазақ қоғамында неке рәсімі сырға 
салу, қалыңмалдың мөлшері мен қашан төлей-
тіні белгілі болғаннан кейін өткізіледі. Орыс 
зерттеушісі А.И. Левшиннің 1820 жылы жазған 
естелігінде «талап-шарттар орындалғаннан ке-
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Қазақтың әдет-ғұрып заңдарындағы неке келісімшарты және діни нормалардың көрініс табуы

йін молда мұны халыққа хабарлап, екі жақтың 
ата-аналарына жеке-жеке 3 рет: «Сіздер бала-
ларыңызды үйлендіруге разысыздар ма?» деп 
сұрап, жауаптарын алады. Куәгерлер мен сол 
жердегілердің алдында дұға қылады» – деп көр-
сетілсе, естеліктің келесі бір жерінде: Бір ыдыс-
тағы суға әшекей бұйым не бір жебе ұшы т.б. 
нәрселер, кейде қағазға немесе ыдыстың ішіне 
жазулы дұға оқиды. Жастардың әрқайсысынан 
өз разылықтарымен келіп тұрғанын 3 рет сұрай-
ды да ыдыстағы судан ішкізеді. Сол жердегілер 
де судан ішеді. Су жетпей қалса қалған суды 
көпшілікке қарай шашады. Шын мәнінде неке-
ден алдыңғы сырға салу рәсімі кішігірім той се-
кілді өткізіледі. Қыз жақ жасау мен қызға бері-
летін дүниелерді дайындайды. Күйеу жігіт жағы 
да қалыңмалды дайындауға кіріседі. Негізгі той 
қалыңмал берілгеннен кейін жасалады. Бірақ бұ-
дан кейін сөз байласқан жұптың кездесуіне әрі 
жыныстық қарым-қатынасқа түспеу шартымен 
кездесулеріне рұқсат беріледі (Левшин, 2006: 
410-412). Д.Андре 1846 жылы жазған жазбала-
рында мынадай мәлімет келтірген: «Неке рәсі-
мінде ағайын, би мен ақсақалдардың сөзі жүр-
мейді. Молдасыз неке қиылмайды» (Броневский,
2006: 428). Осы деректерде неке рәсімінде ата-
-аналардың рұқсатымен қатар, жастардың да
бір-бірінен разы-разы еместігі сұралатынын кө-
реміз. Әдет-ғұрып бойынша үйленетін жұптар
үлкендердің қалауына қарсы болмайды. Демек
діни неке рәсімі мен келісімде қандай да бір кем-
шілік болса, оны толықтыру әрі ресми тіркеуге
алу үшін жасалатынын аңғаруға болады. Басқа
еңбектерде қалыңмалдың беріліп-берілмегендігі
3 рет сұралатындығы да айтылған.

Мұсылмандық құқық бойынша үйлену жай-
лы келісім молданың не қазының алдында орын-
далуы шарт емес, халық арасында құрметті қазы, 
имам немесе ғалымдардың құзырында өткізу 
дәстүрі кейіннен қалыптасқан. Кітаптарда неке 
рәсімін әділ хатшыға жаздырып, куәландыруы 
және кейде мұның «Аккадун-никах» деп аталға-
нын да көруге болады. Ата-анасы жоқ жастарды 
қазы үйлендіріп, бұл жайтты қазының өзі тіркеу-
ге алады. Осы тұста қазыға жазбаша түрде өті-
ніш білдіру сияқты құжаттандыру мәселесі бар. 
«Хуқуқу айле» қарарнамасының түсіндірмесінде 
тіркеудің шариғи тұрғыдан шарт еместігі, бірақ 
тарихи кезеңде келеңсіздіктер мен олқылықтар-
дың көбеюіне байланысты тіркеуге алу туралы 
шешім берілгені жазылған. Осман мемлекетінің 
соңғы жылдарында кодификацияланған «хуқу-
қу айле қарарнамасының» 37-бабында: «Келі-
сім кезінде екі тараптың біреуінің тұрғылықты 

жеріндегі басшы не оның орынбасары келісімді 
жүргізіп, тіркеуге алады» деп айтылған (Чекер, 
2016: 30). Қазақтардың некені молдаға қидыруы 
Ислам мемлекеттеріндегі осы қолданыстағы та-
лаптардан туындағаны көрінеді. 

Қазақ құқығында неке қию рәсімі қыздың 
үйінде әрі шартты түрде имам немесе әйелдің 
алдында жүзеге асқанын көруге болады. Алай-
да тіркеуге алу мен құқықтық мәртебесі туралы 
айтылмаған. Мұның дін тұрғысынан орындалуы 
тиіс амал екенін жоғарыда айтып өткен бола-
тынбыз. Ыбырай Алтынсарин өзінің мақаласын-
да: «...Бұдан кейін неке қию рәсімі өткізіледі. 
Барлығы бір нәрсені ұмытқандай аптығып, қыз-
дан екі куәгердің алдында сол еркекке тұрмысқа 
шығу жайлы разылығын сұрайды. Көбінесе олар 
үнсіздік танытады, олардың үнсіздік танытуы 
разылық бергені ретінде қабылданып некелерін 
қияды. Неке қию рәсімінен кейінгі күні қыз жақ, 
күйеу баланың туыстарына жасаған жасауларын 
көрсетеді. Бұл бұйымдар түйеге артылып, кү-
йеу баланың үйіне қарай жол тартады. Келінге 
арнайы ат дайындалады» (Алтынсарин, 2006: 
20-23), – деп көрсетеді. Қазақ арасында қалып-
тасқан дәстүр мен әдет-ғұрып заңдарына қарап,
некенің мұсылмандық құқықта болмаса болмай-
ды деп көрсетілеген талаптары уәлилер (үлкен-
дер) жағының араласуымен жасалып, діни неке
рәсімін ең соңында той кезінде оның заңды әрі
күшіне енетіндігін халыққа жариялау мақсатын-
да жасағанын айтуға болады. Бұл дәстүр қазіргі
қазақ жұртына дейін әсер етіп, той үстінде не-
месе одан кейін діни неке қию әдетке айналған.
Тіптен мемлекеттік тіркеуден өтіп заңды ерлі-за-
йыпты болуды тіптен кейінге қалдыруы да осы-
ның салдары деп топшылаймыз.

Қорытынды 

Қазақтың әдет-ғұрып заңдарының ішкі маз-
мұнын терең зерттемеген адамдар мұсылмандық 
мәдениеттегі хитбаны құда түсумен салысты-
рып, құда түсу мен үлкендер жағынан атасты-
руды жай ғана сөз байласу есебінде қарайтыны 
байқалады. Дәстүрлі қазақ қоғамында жүзеге 
асқан заңдық күші бар баптарды терең зерттел-
ген жағдайда оның шариғаттық нормаларға да, 
адамдық және құқықтық құндылықтар тұрғысы-
нан да мәні мен маңызы жоғары екендігін білуге 
болды. Бүгінге дейін ұрын бару секілді дәстүр-
лерді мысалға келтіріп қазақ қоғамында некеге 
дейінгі қарым-қатынастың болғандығы туралы 
айтылып та, жазылып та келді. Бірақ, мына зерт-
теулерге қарасақ барлығы келісім-шарттан кейін 
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жүзеге асқан болып шығады. Неке келісім-шар-
тына қатысты дәстүрлі қазақ қоғамына қатысты 
осы құда түсу немесе атастыру дәстүрін мұсыл-
мандық отбасы құқығындағы уәлидердің келі-
сім-шарт жасасуымен салыстыра зерттеу керек 
екендігін сезіледі. Сондай-ақ, қалың мал мен 
мұсылмандық нормалардағы мәһірді функция-
лық тұрғыдан салыстыра зерттеу де осы ізде-
ністің жалғасы болады деп есептейміз. Қазіргі 
неке қарым-қатынастарын нығайту мен оның 
тұрақтылығын сақтауда ата-ана мен туыстардың 
ықпалын бағалау да аса маңызды. Неке келісім-
шартының мүліктік салмағы мен жауапкерші-
лігінің болуы, себепсіз бұзған жағдайда белгілі 
деңгейде мүліктік және заңды жауапкершіліктің 
болуы отбасы институның дамуы мен тұрақты-
лығына зор септігін тигізеді деген қорытынды 
жасауға болады. Неке қарым-қатынасындағы 
қазіргі ажырасу деңгейін төмендету, отбасы ис-

титутын нығайту мақсатында дәстүрлі қоғамда 
қолданыста болған құқықтық әрекеттердің 
қазіргі сана мен қоғамға сай келетін заманауи 
бүгінгі баламасын қарастыру керек. Мұндай 
ізденістер-дің Батыс қоғамында қажеттілігі 
сезіліп те жа-тыр. Дін мен дәстүрдің неке 
қарым-қатынаста-рына көмекші рөл атқаратын 
қызметіне көбірек мән беру және осы 
бағыттағы зерттеулер қажет екендігін қаперге 
саламыз. Осы арқылы елдің демографиялық 
мәселесін шешудің демократия-лық 
құндылықтарға сүйенетін негіздерін айқын-
дауға болар еді. 
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