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Medinetu’l-Fazila  
Among the Utopias

This study has investigated utopia and the emergence of utopia in spe-
cific to Farabi’s work, Medinetu’l-Fazila, and the other utopias. The first 
element that engenders utopias has been formed by ontological encoun-
ters. By this way, the owner of the utopia who constructs his own realm of 
existence presents the imagination of being as a system in an integrated 
approach. Utopia that is altered a study (book, etc.) signs its own exit in-
side it self while transferring its own knowledge by its source. 

By utopias, political ambiguities are signed in a more distinctive way 
and a literary work has been produced around the island novels, and so it 
is evaluated in this perspective. Farabi’s Medinetu’l-Fazila as being both a 
literary work and philosophical / political text, tries to balance the realm 
of existence of Turkish-Muslim world towards encountered Greek philoso-
phy. Thus, the knowledge of the realm of existence coming from the past 
is re-designed and framed in the face of this recent encounter.

Farabi, who is amongst important and great characters in Turkish history, 
gives an ontological response to an ontological encounter in Medinetu’l-Fazi-
la. In doing so, Farabi creates a new frame towards the new world he encoun-
tered by his own perspective and the world he has been experiencing. 

Key words: Farabi, Medinetu’l-Fazila, Utopia, Platoon, Aristo, Ibn 
Tufeyl, Ibn Sina, Mosque.

Aхмет Тaшқын 

Уто пиялaрдaғы  
«Қaйы рым ды қaлa»

Бұл зерт теу әл-Фaрaби дің «Қaйы рым ды қaлa» aтты ең бе гі нің тө-
ңі ре гін де уто пия жә не уто пияның пaйдa болуын  бaсқa уто пиялaрмен 
бі рге сaлыс тырa оты рып қaрaстырaды. Уто пиялaрдың пaйдa болуынa 
ықпал ет кен бі рін ші жaйт  әр түр лі он то ло гиялық фaкторлaрмен жү зе-
ге aсқaн. Осылaйшa өз бол мыс aлaңын қaлыптaстырғaн уто пия иесі, 
бол мыс тың бір жүйе ре тін де елес те тілуін  тұтaстықтa ұсынaды. Же ке 
ең бек ке aйнaлғaн уто пия өз тaны мын қaйнaр кө зі мен бір ге ұсынaды 
жә не ше шім жо лын дa көр се те ді. 

Уто пиялaр, сaяси бұлың ғыр лық ты aйқын етіп көр се ту де жә не aрaл 
ромaндaры тө ңі ре гін де әде би туын ды ре тін де ұсы ны лудa жә не солaй 
бaғaлaнудa. Әрі әде би мә тін ре тін де әрі фи ло со фия лық жә не сaяси мә-
тін ре тін де әл-Фaрaби дің Қaйы рым ды қaлa туын ды сы Түр кі лік мұ сылмaн 
әле мі бет пе бет кел ген Грек фи ло со фиясы ның aлдындa өз бол мыс aлaңын 
aйқындaуғa ты рысқaн. Осылaйшa кө не ден кел ген бол мыс ілі мі осы жaңa 
жaғдaйдa жaңaшa қы рынaн қaрaсты ры лып aясы aйқындaлaды. 

Түр кі әле мі нің мaңыз ды жә не тaнымaл тұлғaлaры ның aрaсындa 
ерек ше орынғa ие әл-Фaрaби «Қaйы рым ды қaлaдa» он то ло гиялық 
мә се ле ге он то ло гиялық тұр ғыдa жaуaп бер ген. Осылaйшa әл-Фaрaби 
жaңa әлем нің тaлaптaрынa өз дү ниетaны мы мен өмір шын ды ғы 
aясындa осы әлем ді қaйт aдaн бaр ету дің жолдaрын ұсын ды. 

Тү йін  сөз дер: әл-Фaрaби, Қaйы рым ды қaлa, Уто пия, Плaтон, 
Aрис то тель, Ибн Ту фейл, Ибн Синa, Жaми.

Aхмет Тaшкын 

«Доб ро де тель ный го род»  
сре ди утопий

В дaнной стaтье исс ле дует ся уто пия и появ ле ние уто пии в 
хaрaктер ных для aль-Фaрaби рaботaх, Medinetu’l-Fazila, и дру гие уто-
пии. Состaвнaя чaсть, по рождaющaя уто пии, былa сфор ми ровaнa он-
то ло ги чес ки ми столк но ве ниями. Влaде лец уто пии, сфор ми ровaвший 
свою сфе ру бы тия, тaким обрaзорм, пре длaгaет предстaвле ние бы-
тия кaк це лой сис те мы. Кaк от дель ный труд уто пия предлaгaет свое 
познa ние с ис точ ни ком, a тaкже пу ти ре ше ния. 

Уто пия предлaгaет ся кaк ли терaтурное произ ве де ние в облaсти 
ромaнов и в чет ком предстaвле нии по ли ти чес ких си туaций, и оце-
нивaет ся тaким же обрaзом. «Блaго де тель ный го род» aль-Фaрaби кaк 
ли терaтурный текст и кaк фи ло со фс кий, по ли ти чес кий стaрaет ся быть 
облaстью бы тия в г ре чес кой фи ло со фии, ко торaя столк нулaсь ли цом к 
ли цу с Тюркс ким му суль мaнс ким ми ром. Тaким обрaзом, оп ре де ляются 
но вые aспек ты древ не го уче ня бы тия в сов ре мен ных ус ло виях.

«Блaго де тель ный го род» aль-Фaрaби, ко то рый зa нимaет осо бое 
мес то сре ди вaжных и знaме ни тых лич нос тей тюрк ско го мирa, оп-
ре де ляет проб ле мы с он то ло ги чес кой точ ки зре ния. Aль-Фaрaби 
пр делaгaет пу ти су ще ст вовa ния мирa в пре делaх ми ро во зз ре ния и 
реaль нос ти жиз ни. 

Клю че вые словa: Фaрaби, Доб ро де тель ный го род, уто пия, 
Плaтон, Aрис то тель, Ибн-Ту фей ль, Ибн-Синa, ме четь. 
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UTOPYALAR ARASINDA 
MEDINETU’L-FAZILA

Farabi, birçok eserinin yanı sıra dikkat çekiciliğini Medinetü’l-
Fazıla isimli eseri etrafında sağlamıştır. Bir bakıma Farabi, bütün 
düşünce, teori ve kavramlarını Medinetü’l-Fazıla’da mücessem 
hale getirmiştir. Bir başka ifadeyle Farabi görüşlerini ve tartıştığı 
konuları ele aldığı Medinetü’l-Fazıla’da bir şehir üzerinde 
göstermekte ve aktarmaktadır. Bu durum Farabi’nin önerileri ve 
eleştirilerini bütüncül bir şekilde aktardığı bir eser olarak Medine, 
sadece faziletin idealize edildiği yönetim şekli değil aynı zamanda 
insanın fazileti kaybettiği yeri de beraberinde ele almaktadır. 
Farabi, Medinetü’l-Fazıla’da kendisinin yaşadığı ve şahit olduğu 
dönem ve öncesine ilişkin gördüklerini ve bir yönüyle ideal olan 
ile olması gereken arasındaki boşlukları dile getirmiştir. Bu yönüyle 
değerlendirildiğinde Platon’dan başlamak üzere bu eserlerin 
varlığından söz edebiliriz. Meydana getirilen bu tür eserlerin 
kendi içerisinde içerikleri itibariyle birden fazla kategoride ele 
alındığı ve bu çerçevede de ilk evvelde siyaset felsefesi etrafında 
değerlendirildiğini söylemek mümkündür. Yani gündelik sorunları 
«olmayan ve hayali» bir yere götürüp oradan aktarmak hususundaki 
gayret, yeni bir siyaset kurgusu etrafında ya da bu siyasetle 
şekillenmiş devlet ve bu devleti elde tutun unsurların özelliklerini de 
aktarmakta gösterilerek mümkün olacağına dair yazıldığı şeklinde 
de yorumlanabilir. 

Ütopya, olmayan yerde olanı yani bir adada veya tahayyül 
edilen bir yerde, içinde yaşanılan dünyanın eksik ve aksaklıklarını 
kurup tespit edilen hususlara işaret edip yeniden şekillendirmektir. 
Ütopyalar daha çok siyasi, yönetim ve organları ile bu yönetimi 
sağlayacak kadroları biçimlendirmek, yeniden düşünüp üretmek ve 
ortaya çıkan aksaklıkları belirgin hale getirip görünür kılmak etrafında 
organizmanın bütün organlarıyla yeni baştan ikmal edilmesidir. 
Parçalar arasındaki ilişki ve parçaların bütününü görmeyi amaçlayan 
ütopya, muhataplarını bütünü parçalarıyla birlikte göstermeyi, 
kavratmayı böyle ideal edilen yönetim şeklini ve oluşan arızaları 
kaynaklarıyla birlikte elle tutular hale getirmeyi sağlamaktadır. 
Böylece yönetici ve bunların düşüncelerini derinleştiren hakim, 
sorunların üstesinden gelmekle beraber ideal edilen yönetim şeklini 
kurmayı birinci amaçları arasında saymaktadır. 

Bir bakıma ütopya, Platon’un Devlet ile başlattığı ve işaret 
ettiği hususları ve bunun üzerinden şekillenmiş geleneğin bir başka 
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toplum ve bu bağlı bulunduğu toplumsal koşullarda 
üretilmesidir. Doğu ve Batı ekseninde ütopya, 
Devlet (Platon, ), Ütopya (Thomas More, 2004), 
Güneş Ülkesi (Campenella, 1994), Atlantis (Bacon, 
2005), ile gerçek olmayan bir «ada» fikri etrafında 
kurulmuş ve bu ada düşüncesi de sürekli kılınmıştır 
(Göktürk, 2012). Daha çok bir edebiyat türü olarak 
«ada» etrafında şekillendiğinde siyasi bir mesaj 
ilettiği üzerinde daha fazla durulur hale gelmiştir 
(Jameson, 2009). 

Edebiyat türü olarak yerleşmesinin ardından 
ütopya karşıtı ya da yıkıcı ütopya distopia olarak yeni 
alan olarak 1984 (Orwell, 2014), Cesur Yeni Dünya 
(Huxley, 1999), Biz (Zamyatin, 2011), Ada (Huxley, 
1999) sayılabilir. Böylece tersinden toplumsal 
koşulların giderek daha da fazla zorlaşmasından 
yola çıkarak geleceğin de kötüleşmesi ya da artarak 
daha fazla bozulacağını işaret eden eserlerden 
oluşmaktadır (Canbaz, 2012). 

Doğu dünyasında da aynı şekilde ütopya türü 
eserler siyasi, felsefi ve edebi olarak değerlendirmek 
mümkündür. Bunların ilki Medinetü’l-Fazıla (Farabi, 
2013), Platon ve Aristo düşünce geleneğinin ya da 
uyumlu hale getirildiği ve kendisinden sonrakilere de 
bir çerçeve sunan eser olarak belirgin hale gelmiştir. 
Huneyn b. İshak’ın Yunanca’dan çevirdiği Salaman 
ve Absal, Hay bin Yakzan (İbn Sina ve İbn Tufeyl, 
2014) ile devam ettiğinde daha sonra Salaman ve 
Absal (Cami, 1985 ve Lamii, 2013) ile sürdürülmüştür 
(Avşar, 2007). Bu eserler serisinin son halkası burada 
tamamlanmış ve siyasi, edebi ve ütopya olarak 
bir daha mahiyeti itibariyle gündeme de kaleme 
de gelmemiştir.Son yüzyılda İslam dünyasının 
modern batı dünyasıyla yeniden karşılaşması da bir 
bakıma ontolojik bir yüzleşmedir.Buna karşın İslam 
dünyası kendi ontolojik alanına yönelik ve ilk kez 
karşılaştığı ile harmanlayacağı yeni bir varlık bilgisi 
ortaya koymayı yeğlemedi veya konuya buradan 
karışlaması gerektiğini hesap edemedi.Bilakis bu 
alanı gereksiz gördü ve çok cılız çabalarla bu hususu 
geçiştirdi ve geçiştirmeye devam etmektedir.Hatta 
batı dünyasındaki yıkıcı ütopyaları dahi yakalayıp 
bunun üzerinden yeni bir ebedi tür dahi oluşturup 
buradan karşı karşıya kaldığı «şeyleşmeyi» 
dönüştüremedi. Hâlbuki batı dünyasına mukabil, 
bugün dünyayı maruz bıraktıkları hatta kendilerinin 
de karşı karşıya kaldıkları çözümsüzlük ya da olduğu 
kavramsallaştırma yapılma ihtiyacı bulunmakta ve 
buna ilişkin Kuran ve Hadis külliyatında daha fazla 
bilgi yer almakta daha da ötesi Farabi’nin eserinde 
yine Kuran kaynaklı bu konunun kavramsal çerçevesi 
de bulunmaktadır. Son yüzyılda Salaman ve Absal 
geleneği Abdülkerim bin Hüseyin tarafından kaleme 
alınmıştır. Abdülkerim bin Hüseyin, Salamân u Ab-

sâl adlı bir risalede geleneği devam ettirir (Abdül-
kerim bin Hüseyin, 1299).

Ütopya türü eserlerin ortaya çıkışını sağlayan 
dönem hakkında birkaç noktayı genel hatlarıyla 
söyleyecek olursak acaba hangi dönemlere 
rastlamaktadır? Yani ütopya türü eserler sadece si-
yasi bir belirsizliğin ortaya çıktığı dönemler ya da 
toplumsal kargaşanın belirgin hale geldiği dönemlere 
mi rastlamaktadır? Doğrusunu söylemek gerekir ki 
bu tür eserlerin değerlendirmeye tabi tutulduğu alan 
daha çok siyasete dair olmuştur. Ardından felsefi 
bir metin olarak ontolojik kurgu ve aklın işlevi çer-
çevesinde ele alınmıştır.Son yüzyılda bir bakıma 
edebi bir metin olarak tahkire uğrasa da dil ve metin 
ilişkisinin yenidünyada aldığı biçim üzerinden takip 
edildiğinde geleneği muhafaza ettiği söylenebilir.

Ütopya, ontolojik karşılaşma ve bu kar-
şılaşmaların meydana getirdiği belirsizlik ya da 
buhrana rastlamaktadır.Bir başka ifade ile ütopya, 
ontolojik karşılaşmanın eşiğidir. Toplumsal akışın 
kendisini anlamlı ve var kıldığı varlık alanına ilişkin 
yeni karşılaşmalar doğal olarak yerinden edilmiş 
veya «arz» yani yer üzerinde duruşunda meydana 
gelen kaymadan sonra oluşan keşmekeş doğrudan 
ontolojik bir kurguyu yeniden gerektirmektedir. Bu 
durum doğal olarak toplulukların öteden beri sahip 
oldukları birikim ve bu birikimi temellendirilen 
varlık bilgisi, devreden çıktığı veya çıkmak üzere 
olduğu gibi bir algı yeniden varlığa dönen bir kur-
guyu davet etmektedir. Bu süreç yeni bir baştan par-
çalar halinde düşünce ve ilişkilerde ya da toplum-
sal hayatın bütün aşamalarında görünen işaretlerini 
yeniden toparlayıp elle tutulur hale getirecek bir 
kurguya dönüşmektedir. Tabi olarak bu kurgunun 
bir kısmı tahayyülü alana bir kısmı gündelik hay-
ata yansımaktadır. Ütopik eserler ya da ontolojik 
karşılaşmaların ardından oluşan ve bir yere birik-
tirilen eserler içerisinde gerçek ve hakikat arasındaki 
mesafeyi koparmadan gerçek bu evrende yaşayan 
insanın muhatap olduklarına tekabül ederken bu 
evreni de içinde barındıran hakikat gibi ikili alana 
işaret eden içeriğe sahip olmaktadır. 

Son cümleden olmak üzere ütopya eserl-
eri bir yönüyle insanın bu özellikleriyle yaşadığı 
dünyayı muhatap aldığı ve bunu uygulama imkânı 
bulduğu bir işarete sahip olduğu söylenebilir.Diğer 
yönüyle de ütopya türü eserler insanın evveli ve 
ahiri arasında bir yere işaret ettiğinde varlık ile 
ilişkilendirdiği yerden itibaren daha geniş bir alanı 
da kapsamına dâhil edilmektedir.Ütopya konulu es-
erler, yaşanılan sosyal, siyasi, iktisadi, kültürel ya 
da ontolojik, epistemik, etik ve ahlak alanında mey-
dana gelen kopuşlara karşı kaleme alınmaktadır. 
Toplumsal yarılmaların meydana geldiği bu ara 
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dönemlerde insanının yeniden bir bakıma topar-
lanma çabası içerisinde önemli bir imkân sunan 
ütopyalar, yüz yüze kalınan sorunlara işaret ettiği 
çözümler nedeniyle pratik karşılığı bulunmaktadır. 
İnsan merkezli bir felsefenin takip ettiği program 
dâhilinde hazırlanan ütopya, aynı zamanda varlık 
alanına işaret etmesi ve insan aklını yine bu varlığın 
aktarım aracı olarak kendini belirgin hale getirmesi 
önemli hususlar arasında yer almaktadır. 

Genel olarak İslam dünyasında bu minvalde 
hazırlanan eserlerin Kuran ve Sünnet çerçevesinde 
hazırlandığı ve medeniyet olarak kurulan İslam’ın 
ütopya olamayacağına dair ileri sürülen fikirler 
diğer yönden bir başka imkânı yok saymaktadır.
Yani İslam dünyasında hazırlanan eserler, Kuran ve 
Sünnet etrafında genişleyerek artan ilimde olma-
yan bir yere işaret ederek kurulan alegorik metin-
ler şeklinde dil ve edebiyat üzerinden kendisini 
var kılmaya çalışmıştır.Bu bakımdan da ütopyanın 
gerçek olmayışı veya iddiasının doğru olmadığı hu-
susu bir yönüyle doğrudur.Fakat bir başka yönüyle 
de eksik kalmakta ve Kuran ve Sünnet etrafında 
kavramsallaştırılan konular son peygamber Hz. 
Muhammet’in aktardıkları ve tatbik ettiklerine 
denk düşmektedir.Burada iki hususa yer verilerken 
Yunan müktesebatı ile İslam ilminin bir araya get-
irilip tutulmasından uyuşturulmaya çalışılmasından 
söz edilmektedir.İslam ilim ve hikmetinin bir arada 
tutulduğu Yunan düşüncesindeki birikimiyle birlik-
te aktarılmasının uyum ve oluşturduğu gerginlik 
uzun süre devam etmekte ve ettirilmektedir. Çünkü 
bu eserlerin hem düşünce hem de kullandığı epis-
tem açısından dile getirilen görüşler yine Kuran 
ve Sünnet ile açıklamayı mümkün kılmamaktadır. 
Değerlendirmeye alındığında da iki türlü sonuçla 
karşılaşmak mümkün olacaktır ya görmemezlikten 
gelip bu haliyle kabul etmek veya görüp metnin bu 
yönlerine çıkarıp yine metni kabul etmekle devam 
etmektir. Fakat bir diğer tepki ise eseri tamamen 
gözden çıkarmaktır. O takdirde üzerinde konuşma 
ve değerlendirmeyi başka bir alana taşıyıp devam 
ettirmek gerecektir. 

Ütopya, ontolojik karşılaşmanın oluşturduğu 
gerilime ve belirsizliğe ışık tutuk berrak kılmak 
için kaleme alınmaktadır.Tabi olarak ilk hale yani 
yaratılışa ya da varlığa geri dönerek kaybolma 
karşısında insan ve toplum ilişkisini yeniden inşa 
etmekte ya da ilk hale davet etmektedir.Sokrat ile 
dile getirilen ve kendisinden sonra da öğrencileri 
tarafından görünür kılınan Felsefe’nin gerilimli 
halini Platon’un Devlet’i anlaşılır kılmaktadır. Böy-
lece insan varlığına tehdit olarak yürüyen belirsizlik 
bir şekilde elle tutulabilir veya kontrol edilebilir bir 
hale getirilmiştir. 

Buradan devam edildiği takdirde Thomas More, 
XVI.Yüzyılın başlayan yeni ontolojik karşılaşmasına 
aklı sağlam kılacak bir yerden davette bulunmuştur. 
Batı uygarlığının yeni bir eşikte durduğu ve günü-
müze kadar da bu dönemdeki değişimin etkisini 
koruduğu bu yeni gelişme oluşturduğu belirsizlik ve 
karmaşa karşısında izahı mecbur kılmaktadır. Mev-
cut bu durum nihayetinde kavramsal alana taşınmalı 
ve ifade edilebilir hale getirilmelidir. Bunu yapabil-
ecek bir çevre için ütopya inanılmaz bir imkân sun-
makta ve krizden etkilenen bütün herkes ve ütopya 
kurucusu kendisi ve etrafındakiler için de güvenli 
bir alan kurmaktadır. 

Üçüncü bir aşama ise Pozitivist döneme 
rastlamaktadır.Modern bilgi ve iktidarın mut-
lak olarak kendisini hissettirdiği dönemde tehdit 
algısına sahip varlık için yeni bir ütopya üretilmiş ve 
gündeme gelmiştir.Modern tahayyülün yıkıcılığını 
ütopya karşıtlığı veya ütopya ötesi bir tahrip edici 
bir yerden varlık alanını görülebilir ve yeniden 
ulaşılabilir bir zemine çekmiş oldu. Böylece tehdit 
altındaki insan için bir kurtuluş veya umut olarak bu 
tür eserler kuşatılmışlar için «ada» veya «mağara» 
olmayı sürdürdü. 

Aynı şekilde İslam dünyası da Yunan eserleriyle 
karşılaşma ve bu karşılaşmanın oluşturduğu tehdit 
kendi içinden veya karşıdan bir cevabı zorunlu 
kılmıştır.Yunan eserlerinin meydana getirdiği sarsıntı 
yeni bir iktidar talep etmekte ve bu talep doğrudan 
varlık, bilgi ve ahlak – estetik dayatmaktadır.
Kuran ve Hadis etrafında İslam düşünürleri döne-
min buhranlarına her iki alanı bir arada tutacak bir 
girişimde bulunmuş ve Yunan çevirileri ile İslam 
kaynaklarını bir arada tutma çabasına girmişlerdir.
Doğrudan Yunan eserlerinin talep ettiği ve kurduğu 
iktidarın sağlamış olduğu yıkıcılık karşısında Müs-
lüman âlimlerin çabaları insanın tehdit altında 
tutulduğu döneme rast gelmektedir (Sühreverdi, 
1987; Sühreverdi, 2010).

İslam dünyası Emevi ve Abbasi iktidarlarının 
araç haline dönüştürdüğü Kuran ve Sünnet etrafından 
yeni bir siyaset üretmişlerdi.Temel kaynaklar üzeri-
nden bu iktidarlar döneminde yeni bir kamu talep 
edilmekte ve daha da ileri boyutta bir şekilde giderek 
temel kaynaklarında teslim olduğu bu kamu aklını 
dayattığı dönem inşa olmaktaydı.İşte çeviriler ve 
buradan esinlenerek yeni bir metin kurmaya çalışan 
ve meşguliyeti hikmet olan kişiler vahiy sonrası 
dönemin izahı için çabalamışlar ve onların bu 
çabalarını gösteren eserler de ortaya çıkarmışlardır.
Doğrusu kökleştirilen ya da yerleştirilen bu siya-
set anlayışı tesirini yüzyıllarca devam ettirmiş ve 
karşılaştığı krizlerinde de ütopyalar aracılığıyla 
konu güncellenmiştir. İslam dünyasında bu eser-
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leri bir seri olarak değerlendirmek mümkündür ve 
neredeyse eksen kaygısının bulunduğu her dönemde 
bu tip eserler var olagelmiştir. Tabi olarak kaybolma 
ve keşmekeş kaygısı ya da güvenlik tasası yaşandığı 
dönemlerin çıkışı olarak çerçeve kurma davetinde 
bulunmuşlar ve bunun için Farabi eserinin adını 
Medinetü’l-Fazıla olarak belirlediğini söylemek 
mümkündür (Kaya, 1995; Kaya, 2003; Aydınlı, 
2008).

Farabi sonrası Endülüs tecrübesi İbn Tufeyl ve 
Farabi geleneğin sürdüğü coğrafyada ise İbn Sina 
ile sürdürülmüştür. Hatta Suhreverdi, karşılaşmayı 
bir başka yerden yeniden üretmektedir (Sühreverdi, 
1987). 

Bu karışıklığın sürdüğü dönemlerde aynı üslup ile 
konu benzeri eserlerde tartışılmaya devam etmiştir. 
Nihayetinde Timur, Karakoyunlu, Akkoyunlu, Öz-
bek, Şirvan, Karaman, Dulkadir, Memlük dönemler-
inde Cami ve Lamii aynı yerden konuyu ele almayı 
sürdürdüler. Türk ve Müslüman coğrafya Timur eli-
yle yeniden karılmaya başladığında bu karılmanın 
çerçevesi de yeniden yazılma ihtiyacı duymuştur.Bu 
dönemin ön plana çıkan hareketi Şahı Nakşibent ve 
ardılları olmuştur.Bir şekilde ikinci devrenin belir-
gin olduğu tartışmalar Timur sonrasına rast gelmek-
tedir.Yine ütopya eserlerin son devresi de Timur ve 
sonrasını aktarmaktadır.

Esasen vahdet-i vücut ve vahdet-i şühud ile 
dile getirilen ve bunun üzerinden kurulan sistema-
tikleri de yine bu karşılaşmaların neticesinde ortaya 
çıkmıştır. Sadece Endülüs değil, Endülüs gibi daha 
sonraki dönemlerde ortaya çıkan etki neticesinde 
Yunan eserlerinin kazandırdığı tartışma alanı yeni 
bir eser ve kavramsal çerçevesinin belirgin olarak 
görülmesini sağlamıştır. Netice itibariyle Timur ve 
dönemi yine tasavvuf çevreleri içerisinde tartışılan 
bu hususların da yeniden belirgin olarak ortaya 
çıkmasını sağladığı görülmektedir. Bir şekilde ihsa 
edilen alan, giderek daha parçalı veya çerçevenin 
dışına doğru taşınmaya başladığı için de ıslah ed-

ilme ihtiyacı duyulmaktadır. Bir diğer taraftan da 
dile getirilen görüşler, yazar ve çevresinin kend-
isini de sağlama almayı zorunlu kılmakta ve bunun 
için de yazarın kendisini de İslam referansına geri 
döndürmektedir.İşte bir ileri bir geri şeklinde med 
cezir hali yaşamak, toplumsal ontolojik bir buhrana 
ve bunalıma işaret etmektedir.Bu bakımdan da bu 
karışık dönemlere yönelik tasavvuf çevreleri de 
doğrudan taraf ve müdahil olmuşlardır.

Sonuç olarak ütopya türü eserler ontolojik 
karşılaşmalarda ortaya çıkmıştır.Her yeni ontolojik 
karşılaşma, insanın anlam dünyasının kurulu olduğu 
mekân ve zamanı belirsiz bir alana sürükler ve be-
lirsizlikler oluşturur.Oluşan kriz etrafında hikmet ile 
meşgul olan kişi kendisini yeniden kurma ihtiyacı 
duymuş ve tehdit altında kalan insan için de bir çıkış 
yolu ortaya koymuştur.Bu durum üzerinde yaşadığı 
mekâna dair fikri olan insanların zeminin ayaklarının 
altında kaydığı yer ve zamanda ütopya ile yeniden 
müdahil olması anlamı taşımaktadır.Bir şekilde 
buna razı olan insan, mekân ve zamanı kendi için 
yeniden kurmaktadır. Doğal olarak tahayyül edip 
inşa ettiği dünya ve bu dünyanın gerçekleşmesi için 
gerekli hususları gerçek hayatla kurduğu bağlantı ve 
üzerinde yaşadığı toprakları da yeniden anlamlı hale 
getirmiştir. 

Bir diğer husus ise modern zamanlarda özel-
likle yenidünyayla karşılaşan insan, varlık kaygısı 
yaşamasına rağmen ütopya karşıtı bir eser üreterek, 
yitimin ve yarılmanın habercisi olmuştur.Bu haliyle 
modern ütopya varlık alanını insanın kaybettiğini 
vurgulamaktadır.

Modern çağda yaşayan Türk ve Müslüman 
dünya varlık tehdidi yaşamasına rağmen üzerin-
de yaşadığı mekân ve zamana ilişkin bir tahayyül 
alan üretememiştir. Bunun için de doğu ya da 
İslam dünyasında bir şekilde krizlerin yaşandığı 
dönemlere ilişkin ütopya üretmesine karşın günü-
müzde bu tür eserleri üretip kendisini yeni baştan 
gerçekleştirememiştir.
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